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ETNOGRAFIA SOBRE EL QUEHACER
ANTROPOLOGICO Y LAS MANIFESTACIONES DE
UN ANTROPOLOGO POR SU ORIGEN.

EL EJERCICIO DE JTSENOJUABNAYA «EXISTIR
REFLEXIONANDO» ENTRE LOS KAMENTSA',?

WILLIAN JAIRO MAVISOY MUCHAVISOY?
Universidad del Cauca, Colombia

mamewixa@gmail.com
Recibido: 02 de abril de 2014 Aceptado: 20 de mayo de 2014
Resumen:

El punto de partida de la presente discusion es el escenario de la nacién kaméntsd,
espacio para ejercer el jtsenojuabnayd «existir reflexionando» (o investigacién) de su
propio mundo. Con este concepto se busca hacer una reflexidn sobre el quehacer de la
antropologia a partir de quienes la ¢jecutan. En este caso, la excavacién ontoldgica va
mis alld de la simple representacion e interaccidon con un problema de investigacién; por
lo tanto, implica un andlisis sobre la relacién de los espacios y tiempos con la episteme
y la praxis de quienes vivencian su «cultura propia» o cosmos. De esta manera hay una
valoracién intelectual colectiva e individual de los pueblos indigenas, que en la actualidad
ayuda a plantear importantes interrogantes alrededor de los debates que buscan obtener
conclusiones sobre la importancia de sus conocimientos.

Palabras claves: Pensamiento propio; pensamiento occidental; investigacién; nacién
Kaméntsd; quehacer antropoldgico; intelectualidad indigena.

Ethnography on the Anthropological Work and an Anthropologist’s
Inquiry for his own Origin. The Practice of Jtsenojuabnayd or «To
Exist Pondering» among Kaméntsa People

Abstract:

Kamént$d nation is the point of departure of this discussion, as a space to practice
jtsenojuabnayd, “to exist pondering” (or doing research) of their own world. This notion

'Este articulo es producto de la investigacién realizada para la monografia de grado en antropologia
titulada Kaméntsd Biydngbe Wdman Lware. «El lugar sagrado de los que hablan kaméntsdr. El territorio indigena
kaméntsd en el Valle de Sibundoy, Putumayo. Les agradezco sus comentarios a los profesores Guido Barona
Becerra, Jairo Alicio Tocancipa y Cristobal Gnecco, de la Universidad del Cauca, y, en especial al profesor
Tulio Rojas Curieux por sus criticas constructivas durante la direccion del trabajo de grado.

? Mis agradecimientos muy especiales a la profesora Joanne Rappaport por los comentarios, sugerencias,
aportes, consejos y la correccion en inglés que surgieron una vez que hizo la revision del presente texto.

3 Antropélogo con estudios en la Maestria en Estudios Interdisciplinarios del Desarrollo en la Universidad
del Cauca (Popayén, Colombia). Pertenece a los Kamuentsd yentsd, kaméntsd biying <Hombres de aqui, con
pensamiento y lengua propia» del Valle de Sibundoy, Putumayo.
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aims to reflect upon the anthropological work on the side of those working in it. In this
case, ontological digging goes beyond a mere representation and interaction with research
problem. Therefore, it involves analysing the relation of space and time to episteme
and praxis of those living their “own culture” or cosmos. Thus, there is an intellectual
collective and individual assessment of indigenous peoples, which is now helping to ask
significant questions around the debates aiming to draw conclusions on the relevance of
their knowledge.

Keywords: Self thinking; Western thinking; research; Kamént$d nation; anthropologic
work; indigenous intellectuality.

Etnografia do fazer antropolégico e as manifestacdes de um antropélogo
por sua origem. O exercicio de jtsenojuabnayd «existir refletindo»
entre os kaménts$d

Resumo:

O ponto de partida da presente discussdo é o cendrio da Nagio Kaméntsi, espago
para exercer o jtsenojuabnayd «existir refletindo» (ou pesquisa) de seu préprio mundo.
Mediante esse conceito, busca-se refletir sobre o fazer da antropologia a partir de seus
executores. No caso, a escavagio ontoldgica estd para além da simples representagio e
interacio com um problema de pesquisa. Portanto, envolve uma anilise sobre a relagio
dos espagos e tempos com a episteme e a praxis daqueles que vivenciam sua «cultura
prépria» ou cosmo. Desse modo, hd uma valora¢io intelectual coletiva e individual dos
povos indigenas que, na atualidade, ajudam a levantar questoes em torno dos debates que
buscam obter conclusées sobre a importincia de seus conhecimentos.

Palavras-chave: Pensamento préprio, pensamento ocidental, pesquisa, Nagio Kaméntsd,
afazer antropoldgico, intelectualidade indigena.

Aquellos informantes se dieron cuenta de que mis
investigaciones no eran solo entretenimiento sino una
verdadera demostracion de mi aprecio intelectual y afectivo
por ellos. Sin que entonces lo comprendieran, me ayudaron a
levantar este monumento literario al pueblo caméntsd.

Alberto Juagibioy Chindoy

Introduccién

La investigacién mds que un concepto es una praxis importante para nutrir
intereses individuales, colectivos e institucionales, aunque pareciera que su
definicién depende del origen, el tiempo y los multiples espacios que hay en
el mundo. Sin detallar las concepciones cronolégicas y topogrificas de algunas
culturas, es importante comprender que sus fuentes de riqueza vienen del entorno
observado y vivenciado por ellos mismos, de la construccién de conocimientos
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que caracterizan a un «ser» capaz de responder a su existencia e incentivar una
praxiologia mds que empirica, una ciencia hecha esencia, reconocida a través
de la teorizacién para una especie de metamorfosis social, es decir, un cambio
colectivo de una cultura sin olvidar su origen y conservacién epistémica. Cambiar
de espacios y tiempos no implica olvidar la identidad, a pesar de la interaccién
con otros y en espacios diversos.

En esta medida la accién investigativa se resuelve desde el punto de vista de
quien la realiza y de la colectividad a la que pertenece. Por lo tanto, la relacién
persona-espacio implica dos percepciones generales: a) La persona que investiga
es originaria de su propio espacio, y b) la persona que investiga es diferente del
espacio de origen. Estas dos observaciones llevan a reflexionar sobre el guehacer
antropoldgico, ya que esto implica la produccién de etnografias interesantes e
inclusive de aportes tedricos que podrian fortalecer las diferentes disciplinas,
tanto para las ciencias sociales como para las ciencias naturales, aunque también
una contribucién de los investigadores hacia quienes integran las culturas.
Por otro lado resolver interrogantes desde la propia cultura permite construir
nuevas metodologias que nacen al «investigar lo propio». Esto hace que se piense
posiblemente en una amplia «investigacién propia». La diversidad de lo «propio»
implica multiples espacios, concepciones espaciotemporales y, por lo tanto, un
interesante corpus de discursos epistemoldgicos que las culturas generan hacia
la academia y viceversa, creando un didlogo entre pensamientos que provienen
de los mundos locales (grupos étnicos o culturas) y desde el mundo «fordneo»,
conocido también como «Occidente» (visiones externas hacia las culturas).

En los siguientes reglones se excava en la ontologia del investigador permitiéndole
describir su cosmovisién a partir de la epistemologfa que los kaméntsd* han
construido. Por lo tanto, comprender

* Los kaménisd viven en el Valle de Sibundoy, | 3 «investigacién propia» en esta cultura
departamento del Putumayo (Colombia). A lo

largo del tiempo sus rasgos culturales han ido | €S pensar la expresion ]l’.ffﬂO]u)&léﬂd)/ﬂ o

cambiando debido a la continua convivencia con | «existir reflexionando»; los individuos
foraneos provenientes de otras regiones del pais,

aunque se conservan uno de los rituales mas interesados en explorar su  propia
importantes —el Klestrinje o Bétsknaté, que es la | cotidianidad estarfan haciendo la

fiesta del fin e inicio del afo celebrado el dia lunes dif . 1 ividad 1
antes del miércoles de ceniza—, parte de su lengua y lierencia - entre  la - activida y la

diferentes actividades cotidianas (minga, medicina percepcién de los signiﬁcados de la
tradicional, agricultura), y ayudan a resguardar su 1 1 Aexid .
racie , cultura con la reflexién de la misma,
identidad de otras culturas del pais. )
pero generando un enfoque tedrico que
nace en aquel espacio endégeno. Surge una intencion, al igual como otros grupos
indigenas en Latinoamérica ya han venido generando y proponiendo ideas para la
construccion de espacios académicos benéficos a la revitalizacién de sus identidades
o para la discusién constructiva en diferentes debates al interior de las llamadas
ciencias humanisticas, en especial la antropologfa. De esta manera el kaméntid en
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su labor de investigador propone su visién reflexiva ante la posible integracién entre
los conocimientos exdgenos, como los espacios universitarios, y los endégenos,
como la cultura de origen para el desarrollo de nuevos contextos académicos.

Antecedentes para una reflexién del origen del investigador

Todorov en el primer capitulo de su texto La conquista de América. El problema
del otro, comienza diciendo: «Quiero hablar del descubrimiento que el yo hace
del otro», en el sentido de que el eurocentrismo encontraria al «otro» ignorado y
a un «yo» reflexivo en si mismo, indagando por su existencia: «Al comienzo del
siglo XVI los indios de América, por su parte estdn bien presentes, pero ignoramos
todo de ellos, aun si, como es de esperar, proyectamos entre los seres recientemente
descubiertos imdgenes e ideas que se refieren a otras poblaciones lejanas» (Todorov,
1996: 13-14. Enfasis personal). Aqui, la existencia indigena fue incomprendida por
los conquistadores del siglo XVI que irrumpieron en el «otro» de manera violenta;
por eso, afirma Todorov que este encuentro fue «el mayor genocidio de la historia
humana», nuestro autor diferencia desde su yo al ofro, «como un grupo social
concreto al que nosotros no pertenecemos» (Todorov, 1996: 13-14).

Cada diason nuevos los antropélogos que no miran al 0#ro, sino «a si mismo» dentro
de su cultura, en un ejercicio que puede considerarse como un fortalecimiento de
la identidad antropolégica en Colombia, porque es esa diversidad representativa
del pais (indigenas, afrocolombianos, ROM, campesinos, etc.) la que influye en
la generacidn de otras perspectivas, y quizds en la inclusién de «las antropologias»
inmersas en el mundo: Latinoamerica, Norteamerica, Europa, Oriental, entre
otras, como lo han manifestado Ribeiro y Escobar al intentar organizar cada una
de ellas a través de una red de antropologias del mundo. Este proyecto busca
integrar una valoracién dirigida a la pluralidad y la diversidad de las producciones
intelectuales que se iniciaron en el siglo XX y que se ha ido profundizando en
pleno siglo XXI con la idea de desarrollar la idea de «antropologias del mundo»,
abierta al didlogo dentro de una comunidad transnacional de antropélogos

(Ribeiro y Escobar, 2008:11-40).

5 . . En este sentido la manifestacién
Me refiero con escuelas extranjeras a todos los

departamentos de antropologia que discuten diversa que Colombia ofrece no seria
temas desarrollad‘os por la antropologia p’artlcular ajena a los objctivos de estudio de los
de Europa en el siglo XVIII y la Antropologia general g .

o cultural oriunda de Estados Unidos desde el siglo diferentes departamentos pubhcos y

XIX, que abarca la arqueologia, la antropologia privados de antropologia en el pal’s,
bioldgica o fisica, la antropologia sociocultural y la

lingiiistica como subdisciplinas. La agrupacion de | qU€ €1l algunos €asos surgicron gracias

todas en un solo campo surge segtin Phillip porla | 5 las contribuciones ofrecidas por
motivacion de observar los origenes y la diversidad
de los nativos norteamericanos en sus costumbres,

su vida social, su lenguaje y sus rasgos fisicos dejando a un lado su origen, la
(Phillip, 1999: 6, 17) antropologia como disciplina cada

escuelas extranjeras.” En la actualidad,
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vez es capaz de ofrecer un didlogo interdisciplinario y su quehacer es motivo de
nuevas definiciones. En un comienzo la antropologia era el estudio del hombre,
luego los tedricos se orientaron por el objeto de estudio del ser humano en su
méxima expresién: «Decimos ser-humano tratando de precisar que hablamos del
hombre en el mundo, concebido como totalidad y no del ser como un concepto
trascendental» (Agtiero, 1996: 57). Independientemente de las discusiones
sobre el ser humano como parte de doctrinas tedricas del evolucionismo y el
creacionismo, el avance mds importante de la antropologia fue el descubrimiento
(anos después de 1865) del concepto de cultura. Sibien este concepto es universal,
no lo es su definicién, ya que existen cientos de significados que dependen del
investigador, de una sociedad, de un pais y de las culturas mismas. Esto motiva
a observar algunas definiciones de cultura para entender mejor. Por ejemplo,
en 1871 el inglés Edward Burnett Tylor en su articulo Cultura primitiva aportd
una definicién importante: «La cultura o civilizacién, tomada en su sentido
etnografico amplio, es ese complejo total que incluye conocimiento, creencia,
arte, moral, ley, costumbre y otras aptitudes y hdbitos adquiridos por el hombre
como miembro de la sociedad» (Bohannan y Glazer, 1998: 64).

Mientras que en la antropologfa cultural de los Estados Unidos, Franz Boas en
1930 expresé que: «La cultura incluye todas las manifestaciones de los hibitos
sociales de una comunidad, las reacciones del individuo en la medida en que
[se] ven afectadas por las costumbres del grupo en que vive, y los productos de
las actividades humanas en la medida en que [se] ven determinadas por dichas

costumbres» (Boas citado por Kahn, 1975: 14).

En Colombia, dada su condicién pluriétnica, plurilingtie y multicultural, la Ley
General de Cultura en su Articulo 1 de la Ley 397 de 1997, define la cultura
como «...el conjunto de rasgos distintivos, espirituales, materiales, intelectuales y
emocionales que caracterizan a los grupos humanos y que comprende, mds alld de las
artes y las letras, modos de vida, derechos humanos, sistemas de valores, tradiciones
y creencias» (Ley general de la cultura Colombia). Esta definicién se declara a partir
de una manifestacion intelectual ajena a los grupos étnicos, a lo que algunas voces
locales dirfan: «nos han definido desde cierto modo desde afuera, porque hemos
sido observados». Por lo tanto vale el intento por responder a la pregunta ;cémo
definen los grupos étnicos, el concepto de cultura? Tan solo para tomar como un
ejemplo, entre 1992 y 1993, el grupo Centro Colombiano de Estudios de Lenguas
Aborigenes (CCELA) tuvo la gran labor y con la compania de lingiiistas indigenas
de traducir a siete lenguas la Constitucién Politica de 1991. En el glosario de los
respectivos textos la palabra «cultura» es traducida y definida de la siguiente manera:

Para el pueblo ika: «forma propia de vivir, pensar, hablar que existe»
Entre los waytu: «la manera de ser»

Desde la voz misak: «lo gue hemos sido, lo que somos y lo que seremos siempre»
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En el inga: «pensamiento y subsistencia de todos»
Desde la lengua kubeo: «wivencia de los diferentes grupos humanos o grupos étnicos»

Entre los nasa: «forma de comportamiento que resulta de la permanencia en relacion
arménica con la naturaleza»

Y entre los kaméntsd, la palabra wamandn expresa cultura como «costumbre».

En consecuencia una cosa es que por los rasgos que tienen los grupos étnicos se
defina la cultura (con mayuscula), y algo diferente es que las mismas culturas
a través de sus propias lenguas expresen un concepto o definicién similar o
diferente de lo que han venido acostumbrando diversos investigadores. Ahora
bien, si Todorov decidié hablar del descubrimiento que el «yo» hace del «otro»,
permitanme mostrarles mi punto de vista, donde no existe un «yo» y un «otro»,
sino un «yo» observando a otro «yo» que pertenece tanto al mismo grupo étnico
como al mismo espacio.

Discusién sobre la ontologia y el contexto del investigador

La antropologia «colombiana» desde hace un tiempo ha comenzado a tener un
cambio en su labor investigativa: no solamente es ejercida por «investigadores
fordneos», antropdlogos que contintan la tradicién tipica del investigador que
construye (o habla de) grupos étnicos como «ellos», «los» indigenas, los» ROM,
«los» campesinos, etc., sino que esta diversidad étnica ha permitido que individuos
participen desde hace un tiempo como antropdlogos (y otras profesiones) para
enriquecer de otra manera al grupo colectivo que pertenecen.

El «investigador fordneo» puede llegar a comprender la cultura investigada
mediante la etnografia como metodologia, y cuando quiere ver si lo que ha
encontrado en la respectiva cultura es nico, entonces recurre a la etnologia como
iniciativa para comparar con otra cultura y obtener conclusiones a su manera.
Esto es contrastante con el papel que cumple el investigador-indigena (IIN de
aqui en adelante). El IIN se pregunta por el «si mismo», mientras que el IF se
pregunta por el otro; por lo tanto en este caso el yo indigena hace una enografia
desde adentro, que es una interpretacion expuesta a través de la auto-investigacion
de la cultura. En mi opinidn la etnografia desde adentro es una manifestacién
del investigador, donde expone su participacién en un nivel auténomo no
individual sino colectivo, es la interpretacién de su existencia con base en el
reconocimiento de pensamientos y conocimientos validos, puesto que existen y
constituyen una manera de ejercer una ontologia del espacio y sus habitantes.
En cambio la auto-investigacién es una estrategia metodoldgica que permite la
reflexién del investigador para tomar conciencia de su existencia en su mundo
de pertenencia, pone en peligro la difusién de pensamientos y conocimientos
de manera colectiva, hay un riesgo de interés particular que podria debilitar la
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construccion de etnografias que expongan lo colectivo o la manifestacién total
de su propia cultura. En conclusién, la ernografia desde adentro es un camino de
manifestacion de los saberes propios, tanto colectivos como individuales.

La tipologia de estos investigadores varfa segin el proceso de adquisicién de
conocimientos en un contexto de educacion especifico, donde reciben pautas y
bases para comprender el cosmos, la praxis y la episteme. En el 1IN la educacién
la realizan bdsicamente el entorno, el ambiente y la naturaleza; es continua, real,
diaria; se observa en la prictica, se vivencia en la colectividad. En dltimas, es
una educacién participativa, es decir, se va comprendiendo lo que surja en la
cotidianidad y es libre de participar con otras culturas a través de las diferentes
manifestaciones (asambleas y encuentros de hermandad). En el IF sucede lo
contrario; la educacién no es continua, no es cotidiana, requiere de permiso para
interactuar con otras culturas, requiere de un tiempo y un espacio especificos para
comprender; necesita un aula, un profesor y tal vez un video que muestre otra
cultura, y escasamente es colectiva. El investigador piensa tanto a partir de sus
problemas por resolver como del interés propio de la cultura.

El «yo» impregnado e inseparable de las caracteristicas de su cultura no hace
por tanto etno-grafia, sino una etnografia desde adentro: expresion sentimental
y viva del conocimiento colectivo existente al interior de un grupo étnico. Aqui la
experiencia es entendida como investigacidn, es una inquietante reflexién que se
va construyendo desde el momento en que el sujeto se desempena como indigena-
universitario hasta que deviene sujeto egresado ejerciendo su profesion al estilo de
los demds (profesionales no indigenas) o tratando de ser un profesional reflexivo
y capaz de fundamentar sus investigaciones con criterios propios de la cultura.
Claro estd que lo aprehendido en la universidad es un complemento, puesto que
el derecho a ejercer una profesién puede estar otorgada por los mismos mayores,
ya que ellos son los principales testigos de la construccién de memoria® en temas
especificos y pueden aprobar o rechazar las propuestas de los jévenes con respecto
a sus temas de investigacion.

En Colombia, los individuos pertenecientes a grupos especiales (indigena,
afro, ROM, etc.) se han apoyado

¢ Cuando digo construccion de memoria me refiero , .
a la manera como los conocimientos una vez que | €Il la anthPOIOgIa para cnriquecer

son individuales, se intensifican hasta ejercer y fortalecer la cultura, llevando esta

un colectivo intelectual y practico a lo largo del discioli iend
tiempo; es historico pero a su vez es activo, es decir, 1sciplina - a tomar nuevas riendas

lo que los mayores piensan es el conocimiento vivo | de investigacio'n y resolver grandes
en el tiempo y el espacio presente. . .
problemas en diferentes espacios
pluriculturales. Aunque esto no ayuda a elaborar una disciplina capaz de encontrar
una definicién tnica al quehacer antropoldgico en nuestro pais, el entendimiento,
la aceptacién y la comprensién de la realidad en cada cultura es muy diferente;
mids atin cuando estamos en un Estado diverso. En el siglo pasado la oposicién
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entre las politicas educativas emanadas del gobierno y las expresiones culturales
comenzaron a tener otro sentido, debido a la génesis de la Nueva Carta Magna en
1991; la participacién de la juventud indigena en el desarrollo personal a partir
de las disciplinas universitarias implicé otro proceso de «educacién» consistente
en el enriquecimiento y la aceptacion de las epistemes (en plural) que connota
la diversidad cultural debido a su historia, a la aceptacién tedrico-prictica en el
presente y su existencia en el futuro a través de la pervivencia.

La educacién en los territorios indigenas es entendida como el conjunto de
las experiencias de los individuos, de la relacién entre ellos, con el entorno y
la construccién de conocimientos. La relacién «educacién-investigacién» es una
fuente primordial constructiva de perspectivas pedagdgicas encaminadas a definir
una educacion propia que se nutre del respeto a los mayores, personas llenas de
experiencia que ven en la juventud la continuidad de las voces indigenas. Un
ejemplo base se encuentra en el Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC),
cuando en 1978 consideré prioritario formalizar el surgimiento del Programa de
Educacién Bilingiie (PEB) que: «inicia el proceso de investigacién y construccién
del proyecto educativo de acuerdo con las exigencias culturales, las necesidades
y las perspectivas de los pueblos indigenas» (Bolanos y Ramos, 2002: 5), y que
ademds vio la necesidad de asumir «procesos de alfabetizacion de adultos para que
se pudieran leer los textos legales que consagraban los derechos indigenas» (Rojas,
2005: 35), ya que: «Aprender a leer es aprender a luchar» (Castillo citado por
Rojas, 2005: 35). La definicién de una educacion propia constituye por lo tanto
un cardcter ontoldgico de los territorios y la episteme generada por quienes ahi
habitan; la integracién de estos elementos promueve una manifestacién endégena
que necesita ser mds que comprendida, por el reconocimiento de cémo se ensena
y se aprende cotidianamente en los espacios-tiempos de los grupos étnicos.

Las manifestaciones internas y externas sobre la educacién-investigacién permiten
una epistemologia que diferencia el saber y el pensar indigenas del saber y el
pensar de la cultura europea (Gémez, 2004: 2). El territorio es equivalente de
naturaleza, a su vez de educacién y espacio para la investigacion. Asi, muchos
caciques heredaron su lugar de hibitat como centro de sus conocimientos; es la
fuente primordial de pervivencia, y desde ahi los pueblos indigenas definen la
educacién propia como:

La espiritualidad profunda donde el hombre es parte de la naturaleza, que le
indica su funcién y la razén de ser de su existencia, su mision es la de cuidar,
proteger, respetar y defender la madre tierra manteniendo el equilibrio
armonico del cosmos con relacién al hombre mediatizada por las autoridades
tradicionales, nuestros sabios, los depositarios de los conocimientos y saberes
milenarios que han mantenido nuestras culturas. Por eso esta educacién se
inicia desde antes de nacer y va mucho mds alld de la muerte. Esta educacién
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tiene una visién integral de la vida en nuestras culturas pues atraviesa todos
los 4mbitos de ella. Concibe el orden del mundo como una gran sociedad en

donde los hombres, la naturaleza, y los seres que la habitan, son sujetos de
los mismos derechos (ONIC, 2000: 38-39)

En Colombia ochentaicuatro grupos indigenas manifiestan su identidad por
su pertenencia a su génesis ontoldgica y a todo lo que ellos mismos conciben
como primordial para su existencia mediante la capacidad de apropiacién
de un lugar-territorio: la memoria, las leyendas, la conservacién ambiental, la
lengua, las costumbres, la capacidad organizativa, las politicas y la economia,
el entendimiento y la pertenencia a la tierra en un nivel humanizado. Aqui la
dualidad persona-lugar constituye la supervisién profunda de una ontologia bajo
la unién entre cosmovisién y cultura.

Vivir la cultura es conocer sus experiencias, y de paso su concepto de
investigacién. Por ejemplo, la nacién kamént$d ha manifestado que palabras
como «visitar», «cultivar, «esperar la siembra», «ver la luna», «pensar la madre
tierra» son conceptos, y existirfan en cuanto a las situaciones cotidianas
correctamente interpretadas, esta idea me permitié rectificar con lo que Joanne
Rappaport habia encontrado con los nasa en el departamento del Cauca:
«actividades tales como ‘mirar’, ‘atravesar’, ‘caminar’ y ‘sembrar’ reclaman un
espacio fisico y lo transforman en territorio» (Rappaport citada por Orjuela,
2006: 63) o cuando Luis Guillermo Vasco, en la comunidad Misak de Silvia
(Cauca) se hallé con la siguiente experiencia:

A mi llegada a Guambia para participar en el trabajo de recuperacién de
la historia, una mayora, al enterarse de los propésitos de mi estadia, se
condolié porque seguramente me iba a cansar demasiado. Al preguntarle por
el significado de su afirmacién, me respondid: es que para conocer hay que
caminar mucho. El desarrollo de la investigacién me mostraria que aquella
mayora habia dado en el clavo acerca de lo que constituye una metodologia
propia guambiana de conocimiento, seguramente presente también en otras
sociedades indigenas. En ellas, el recorrer no solamente permite conocer —
oir— el territorio, sino que también es el eje fundamental de su constitucién
como tal, de su construccién (2002).

Estos conceptos se desplazan por diferentes espacios de interaccién para ejercer
una funcién vélida. En el cosmos kaménts$d, el jajan (<huerta») es el espacio de
educacién para comprender la produccion, el #ja7 («<montafia») para comprender la
riqueza hidrica, wdman lware («territorio») para entender el lugar como elemento
esencial de existencia, el bétsknaté («el dia grande»), estd para comprender porque
ahi se disfrutan los diversos frutos de la cosecha, wdman kabildoka («casa de
poder») estd para entender porqué es un espacio central moderno para administrar
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justicia.” Consecutivamente puede manifestarse otros eventos esenciales de la vida
indigena, cuya experiencia en cada espacio se debe «cultivar», y en simultaneidad
proponer las necesidades urgentes que requieren ser elemento de reflexién y
buscar experiencias para ser revividas y promover hechos fundados en el modelo
de una educacién propia que dé cuenta del estado real en que se encuentra la
vida kamént$d (y otros pueblos también) y sean conscientes de lo que recrea su
identidad alrededor del nombre que los identifica.

Los conceptos de educacién e investigacién en un contexto «propio» han sido
motivo de interrogacién y reflexién en la elaboracién de monografias, tesis o
informes finales. Sus contenidos difieren del papel desempefiado por quien realizé
la investigacién (persona que hace parte de una identidad especial), la induccién
metodolégica y la técnica investigativa de la academia «occidental». En mi caso,
la experiencia me ha permitido encontrar diversas etapas en el proceso de la
investigacién, que se manifiestan de la siguiente manera: a) tiempo y espacio de la
ontologfa del investigador, b) definicién del tema de investigacién por necesidad,
¢) apropiacién de elementos metodoldgicos propios y externos, d) el tiempo del
investigador en terreno y e) tiempo final de la investigacidn.

a. Tiempo y espacio de la ontologia del investigador: Es un estado de autorreflexién
de la persona por su pertenencia a un grupo étnico. Corresponde en este caso
preguntarse por si mismo cudl es la funcién que cumple en su mundo investigativo
como parte de la cultura, es decir, debe sentirse complemento entre la experiencia que
tienen los demds y la experiencia que el investigador ha ido nutriendo. Por ejemplo,
el investigador-kaméntsd se identifica con la expresién a# (a-: «personar; -t-: «dual»
o «dos» y -§: pertenencia) es equivalente a «yo», «ego» y «ser», pero este existe siempre
y cuando haya un segundo sujeto (o varios sujetos) para que pueda interactuar; por
eso, siempre la persona necesita de alguien, y eso es evidente con -#- que pone de
manifiesto un contexto donde estdn los dos (0 mds de dos). Como se observa, el

“Cada uno de estos espacios estdn interrelacionados entre si. Sin uno de ellos, segin comentan los
ancianos y ancianas, el sistema de vivencia kamént$a comienza a «sentir un desequilibrio» en la naturaleza.
El jajaii conocido también como chagra o chacra (en Peru) propicia la alimentacion a la familia por su
diversidad de vegetales, que sirven de sustento, tubérculos, granos, frutos, plantas medicinales son algunos
ejemplos. El tjari es la barrera geografica conocida como cordillera; manifiesta la diversidad forestal y es
el lugar de las lagunas, por ello es el nido y el nacimiento de todas las fuentes de riqueza hidrica como el
rio Putumayo, por eso el territorio conocido por los fordneos como el Valle de Sibundoy es de acuerdo
a la voz kaméntsa el wdman lware, el lugar sagrado, es decir, el territorio donde surgié esta cultura y lo ha
conservado desde su existencia para celebrar el bétsknaté, el carnaval que se conmemora el lunes anterior al
miércoles de ceniza, desde la visién propia, es donde se termina e inicia el kanye wat «un afio». En este dia
hombres y mujeres de todas las edades participan con instrumentos musicales (flauta, cuerno, rondador,
dulzaina, bombo, etc.), se bebe el békoy o chicha (bebida de maiz fermentado) y en cada familia comparten
el mote (maiz cocinado con carne y papa). Todos estos espacios se interrelacionan bajo el poder que se
dirige de ese wdman kabildoka «casa de poder». La institucion fue introducida por las misiones religiosas
desde el siglo XVII y fortalecida estrictamente por las misiones capuchinas desde la primera mitad del
siglo XX. En la actualidad, este lugar de administracion de justicia es dirigido por personas elegidas por
el pueblo a través del sistema de votacion, los integrantes ganadores constituyen el gabinete: gobernador,
alcalde mayor, alguacil mayor, y cuatro alguaciles menores que se posesionan el primero de enero con el
aval del alcalde del municipio de Sibundoy (Mavisoy, 2009).
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pronombre personal a# es amplio al incrustarse con el significado de kaméntid.® El
lingiiista José Narciso Jamioy analiz6 la palabra kaméntsd diciendo que ka- corresponde
a «mismo»; -7-: «cercano» y -éntid: «persona» es decir «cercano de si mismo», que
uniendo esta expresion con el verbo jtenojwaboyam («reflexionar») se diria: kaméntsabe
Jjtenojwaboyam («reflexionarse profundamente»), es poner de manifiesto todo lo que
es uno como parte de la cultura en el espacio-tiempo fisico y temporal. Cuando se
investiga en la cultura «es necesario pensar de manera filosdfica» (voz de José Narciso
Jamioy, 2007), porque tnicamente asi se pueden entender las razones halladas a las
dudas que los mayores descubrian en su transcurrir de la cotidianidad.

La expresién «cercano de si mismo», en su mds amplio sentido, es una cuestién de
autonomia que los mayores han construido, manifestando que hay una limitacién
del pensar de un «proceder», es decir, no hay una raiz que sea parecida y esté
creciendo en otro lugar (otro espacio en el mundo) con caracteristicas iguales a los
kamént$d. La identidad se fortalece cuando se expresa diciendo «somos asi mismo
porque nos parecemos a la naturaleza de origen». Este «origen» de que se habla
no es la naturaleza, sino que se refiere a la manera como surgié tsbatsanamama,
la «<madre responsable» como principal
8 H r Q . . . . .
Lastlmohdlne}'lte mllchab personas que perten?cen fuente de Vlda’ peerVenCla’ CXPCI‘[CHCIa
a una comunidad indigena, no saben la realidad . . o
del significado del nombre que los identifica. | Y €XIStencia. Enla ﬁgura lel 51gn1ﬁcado
Esto ha traido dificultades de identidad tanto en de bameéntid 1mphca una construcciéon
la juventud como en los adultos y mayores, y los de iwab . £ d
problemas suelen ser mds contundentes cuando € jwaona «memoria» manifestada a
muchas personas piensan hacerse pasar por Inga, | través de un azf «yo» que se comparte
Killacinga, Yanakuna, etc., y recibir los mismos .
4 o en ciertos momentos como una
beneficios que el gobierno otorga a los indigenas.
wuachén «visitante» o un fsenjwuachén
«visitado». Esta imagen se conoce como un jené"/ewenmn «conversar entre dos o
mds» o la manera de transmitir los conocimientos mediante la oralidad.

Pasado Pasado
Jwabna | Wuachén Tsenjwachén ) Jwabna
Presente Presente
Joven Mayor
\ J
N
Jenékwentan
Figura 1. Modelo de investigacién propia kaméntsd.
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En una metodologia propia de investigacién, el kaméntsd no es un investigador
en sentido estricto de la formacién académica, sino es el wuachén quien tiene al
frente su tsenjwuachén.” Cada uno con su jwabna construye el pasado y el presente
manteniendo en cuenta un jenékwentan «didlogo» (el joven y el mayor) que hace
parte de una «tradicién oral» y expresada no totalmente en kaméntsd, porque el
castellano se manifiesta de manera cotidiana, siendo muchas veces el mayor un
experto en hablar su propia lengua. El concepto jawnachdn «visitar» es bdsico
para una herramienta metodoldgica que nutre el quehacer de la educacién propia,
cuyas categorias de visitante y visitado son culturales. Una visita surge cuando hay
cualquier necesidad para acudir a otra familia. Por lo tanto uno en la cultura lo que
hace es ampliar historias, conocer, pedir un favor, un consejo, etc. No tinicamente
son estos los espacios de interaccidn; existen otros, como los diferentes trabajos
comunitarios (asambleas, mingas) o cualquiera de las manifestaciones de rituales
(fiestas, velorios, toma de yagé) que acontecen repentinamente en la comunidad.

La diferencia de edades (joven-mayor) no se debe entender de un «yo» y el «otro», que
normalmente se ve en la relacion del etnégrafo y el objeto de estudio. Por el contrario
esta dualidad se conjuga en béng «nosotros», es decir, los dos 0 mds en didlogo. Ademis,
el didlogo arroja discursos que manifiestan vivencias o acontecimientos del pasado (de
hace un instante) y esto permite la diferenciacién de tiempos y espacios. El «visitante»
y el «visitado» a través de la memoria pueden hacer la diferencia entre el pasado y el
presente; a su vez por la diferencia de edades, el joven y el mayor son una conexién
entre las evidencias del pasado y la complementacién del presente. Cada uno cuenta
y tiene una visién diferente para referirse a la cultura y a la identidad de la misma. Es
un estado de las circunstancias en el momento, es decir, es un continuo jenékwentan.

Conceptualizar y definir la investigacién propia depende de la persona y su
identidad. Cada cultura tiene sus propias caracteristicas y necesidades investigativas
muy diferentes de las de otras. En Colombia es importante considerar que no
todas las lenguas tienen el mismo o igual nimero de pronombres personales. El
estudio de la semdntica permite resultados importantes y a veces sorprendentes
cuando se encuentra la existencia de mds de un yo y un #i en la misma lengua.
Por ejemplo en la lengua indigena nasa yuwe,'® que posee 2"@ (yo masculino) y
#kwe (yo femenino), y el # masculino "2 y el femenino #kwe,’’ es una cuestién
importante para el pueblo nasa, por la naturalidad de la existencia de estos

?En los procesos de una educacion e investigacion propias se debe tener en cuenta toda manifestacion
g P

que permita interactuar con otros, como herramienta metodoldgica para ampliar cualquier tipo de
informacion. Lastimosamente esto se ignora por la fuerte influencia de los métodos de investigacion que
imparte la universitaria no indigena. Esto es una de las razones por las que docentes y demas profesionales
kaméntsa escasamente se sumergen a observar y valorar lo que hay al interior de la cultura en funcion de
producir resultados importantes al beneficio de la cultura, y mas aun cuando no hay una clara definiciéon
sobre investigacion propia.

®Hablada por los indigenas nasa o pdez asentados en el suroccidente de Colombia.

' Notas del seminario de semantica dictado por el profesor Tulio Rojas Curieux. Universidad del Cauca,

mayo 10 de 2004.
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pronombres pueden conceptualizar y definir una investigacién en una discusién
de género ampliamente discutible, la mujer ha ido cada vez cumpliendo diversas
funciones politicas al interior de los territorios indigenas hasta tomar partido en
los modelos de transmisién de conocimientos a través de la educacién.

La investigacién propia consiste en profundizar la historia de si misma, de uno
mismo y contar lo que se ha escuchado. Es una experiencia personalizada y
colectiva de tal manera que llega al punto de contar, refutar y/o contradecirse unay
otra vez con la «teorfa adoptada»'? para interpretar un problema, seria en este caso
no hablar de efnografia (<hablar o escribir del otro»), sino hablar de uno mismo
en medio de su propia cultura, es una etnografia desde adentro. La interiorizacién
del «yo» como la idea de acercarse mds a la cultura, puede hacerse o no con el
apoyo de la etnografia, pero es mds necesario cuando quiere involucrarse en una
cultura distinta. Aqui la cultura es interiorizada, porque la realidad expresada
desde adentro es distinta a una observacién antropoldgica realizada desde afuera.

Partir del idioma propio es explorar el kabéngbe jwabna «nuestro conocimiento», lo
que es relevante para el a# «yo» con su propio lugar y los diversos espacios. Cuando
el nifio estd con su abuelo o con sus padres estd en un continuo «compartir»; al
nifio cuando se le explica y no entiende o se equivoca inmediatamente recibe es
un «consejo» no un regano. Hace un tiempo'® muchas veces el utabnd o caporal
(autoridad del trabajo) en una minga

2 Me refiero a una teoria diferente a las que se distribufa el . 1 .
generan en las culturas occidentales, porque las Istribuia el espacio para los ninos y

culturas o nacionalidades indigenas tambi¢n | otros para los adultos dentro del Jajan,

pueden generar sus propias postulaciones tedricas y mientras los adultos desarrollaban
pueden trascender ampliamente. Por lo tanto, una

«teoria adoptada» implica acogerse al «pensamiento | tareas mds Complicadas destinadas por
forineo» probablemente efectiva 0 no en todos | e] utabnd, los nifios aprendl'an a cuidar

los casos para resolver las investigaciones en los L. ., ,
territorios indigenas. el jajan también con tareas especificas

B Con la expresion hace un tiempo, me refiero a pero menos dificiles. Los eSpaCiOS

ue en la actualidad el utabnd como autoridad . . -
q ) | O ana como arorieat | surgieron a partir de la expresién
el trabajo en una minga estd por desaparecer; era > .

comtn hace mas de quince afos observar cada /mbmgbe]wabnd como defensa a lo que

ocho dias un 1ider de este Fipo en los diferentes el kaméntd posee en su interioridad
lugares de trabajo comunitario.

personal,  familiar,  colectiva, vy
espacialmente ejerciendo el principio jzsébuayenam «para hacer nacer» a lo que ya
se ha experimentado como un proceso de educacién colectiva kaméntsd.

El ejercicio pensamiento-pensar y conocimiento-conocer hace parte del jwabén
«colectado» en el sentido de que se nutre intelectualmente en el compartir con todas
las personas, internas y externas (Jamioy, 1995: 13). Aqui se trata de conocer todo
sin tener un pensamiento de superioridad ante los demds; esto ya es una idea de
«competencia» que sucede a nivel de intelectuales que ejercen su praxis enfocada en
una corriente cientifica. En cambio, en la concepcion que tiene el béngbe jwabna se
requiere seguir las huellas que son experiencias siempre compartidas: «el pensamiento
joven se nutre siempre y cuando recoge [sic] las ‘experiencias’ de los mayores».
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Vivir y convivir con el espacio a lo largo del tiempo en el lugar de origen implica
dejar por un lado muchas cosas, por lo tanto no alcanzamos a ver lo que tenemos
y por eso mismo en ciertos momentos se presentan dificultades para expresar lo
que existe a nuestro alrededor. Hablar sobre el lugar donde se nace y se ha crecido
es resumir lo que se ha visto, lo que se ha sentido y lo que se entiende en el
momento. Pero siempre falta algo por ver, por sentir y por entender: los espacios,
las creencias y costumbres dejadas por los mayores. Escribir al respecto implica
decir tan solo unas cosas y dejar otras en la oralidad como tradicién de la palabra
que pasa de consejo en consejo, es decir, la palabra expresada por los mayores es
transmitida a los hijos a través del «jenékwentan». Con esta préctica se fortalece la
conciencia y la responsabilidad de vivir bien en la cultura. Para un joven kaméntsd
el mayor miedo que se puede tener es fracasarle a la palabra del mayor.

b. Definicion del tema de investigacion por necesidad: La aplicacién profesional en
la cultura requiere interactuar académicamente dentro de un «tema-necesidad»'*
que es bésicamente la reflexién del investigador frente a la comunidad, momento
en donde siendo parte de la cultura se convierte en observador de si mismo desde
dos espacios diferentes: a) adentro-adentro y b) afuera-adentro. En el primero el
«tema-necesidad» es observado cuando el investigador interactiia con los demds en el
espacio habitado por su cultura, mientras que en el segundo, el investigador cumple
el papel de intérprete o analista en la universidad, y cuando retorna a su cultura
en calidad de investigador lo que hace es una auto-visita: visitarse uno mismo en
la cultura. En cuando a la ubicacién espacial el IIN (el indigena en su territorio)
deberd demostrar que de todas las necesidades que encuentre en la cultura existe un
orden de prioridades y esto solo se descubre en la prictica o en el terreno mientras
se ejerce una reflexién/accién-investigacion con la comunidad y se da cuenta de que
los problemas vistos desde afuera no son en la realidad una necesidad prioritaria de
la comunidad. Antes de cualquier decisién sobre un tema por investigar es mejor
impregnarse de todas las dificultades y escoger una de ellas para desarrollar cierta
investigacién bajo un tema que sea prioridad para la cultura y no para el investigador.

El mejor recurso para comenzar a comprender un tema-necesidad es el «plan
de vida indigena»," principal fuente de reflexién y decisién, que demanda a un
IIN caminar, visitar, compartir, participar y pensar-hablando con los demds en

#E| «tema-necesidad» es el espacio que entre los kaméntsa se conoce como «principios que rigen el plan
de vida», y a su vez es centro de observacion para determinar qué aspectos necesitan mejorarse o si por
el contrario es preciso innovar en otros conceptos basicos para fortalecer el sentido de pervivencia de la
cultura (Mavisoy, 2009: 62).

5 Por ejemplo los integrantes del pueblo indigena kaméntsa entre los anos 2003 y 2004 plantearon
dentro del Plan Integral de Vida Caméntsa-PIVC los siguientes principios para conducir la pervivencia: a)
Kabéngbe Jwabnak: «cautonomia», b) Waishanjabian: «gobernabilidad y autoridad», ¢) Béngbe Wdaman Lware:
«nuestro territorio», d) Kanyin jébtsotbemanam: «unidad» y e) Béngbe waman jwabna y Oyebuambnayan: (lengua
y pensamiento». Un [IN puede estudiar cualquiera de estos temas para plantear sus investigaciones o
inclusive proponer uno nuevo, siempre y cuando manifieste una necesidad colectiva (Mavisoy, 2009: 63).
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sus espacios adecuados, porque ahi estdn los principios bdsicos por los cuales se
rige la colectividad étnica. El IIN debe reconocer que los principios esenciales
de su cultura son los centros temdticos que aparecen en el plan de vida y por lo
tanto son necesidades que pueden ser resueltas de acuerdo con las profesiones
que estén ejerciendo.

c. Apropiacion de elementos metodoldgicos propios: La academia exige que los
proyectos se definan bajo un problema, un tema, un objetivo y un escenario
para elaborar y desarrollar una investigacién. Si quien investiga comprende su
identidad y las circunstancias se lo permiten todos los requisitos estdn a su
disposicién: la cultura es foco de observacion y centro de prioridad para escoger
un espacio; no debe ignorar los aspectos relevantes que existen alli, porque se
trata de un mundo amplio y es dificil captar las unidades de interpretacién
y que a su vez sean complementarias con los elementos de la cultura vistos
desde afuera o desde el lugar de estudio. Cuando hay una visién clara entre la
universidad y la educacién propia es preciso distinguir entre la una y la otra los
diversos conceptos que podrian estar a favor o en contra de la investigacién.
Expongo a continuacién algunas herramientas metodolégicas que podrian
ayudar a realizar una emografia desde adentro:

1. Reflexionar la propia lengua y su nivel de entendimiento: le permite
al investigador hallar en su propia lengua las palabras que ayudan a
conceptualizar y buscar definiciones precisas para un «tema-necesidad». Y
en el caso de las personas que no la hablan o no la dominan perfectamente,
es conveniente aprenderla para la reflexién.

2. Participar en la cosmovision: es el espacio dentro de la cultura donde se observa
cémo se percibe el mundo, pero mds que percibir es participar en ella a través
de su lectura misma y sentirla, es decir, explicar porqué existen determinadas
concepciones y qué permite la pervivencia de la cultura.

3. La «palabra» o «consejo» del mayor como teoria: los principiantes o universitarios
deben considerar el conocimiento de los mayores como una «experiencia
tedrica» que abarca las diferentes competencias (pulsadores, parteras,
exgobernadores, artesanos, palabrero, jaiband) no como supuestos, sino de
acuerdo a la realidad que incluye la ontologia, la praxis y la epistemologfa. Por
lo tanto es una ciencia dentro de la cultura en su discusién y debate.

4. Ubicacion del investigador con sus capacidades: segin las culturas hay momentos
y espacios propicios para manifestar y descubrir capacidades, como sobandero,
intérprete de los suefios, educador, médico, entre otros. Por medio de ellos el
investigador puede profundizar esos espacios como medio de enriquecimiento
personal e investigativo.
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5.

Ubicacion del investigador en el espacio y tiempo: reconocer el territorio como
lugar esencial de su cultura y a su vez conocer la historia, su significado y la
importancia que demanda para quienes lo habitan. El territorio es un lugar de
memorias, conceptos, definiciones y por lo tanto es necesario recorrerlo junto
con sus duenos.'®

Ubicacion del investigador por lo que sabe y piensa: el investigador debe
reconocer hasta dénde domina su idioma, hasta dénde conoce: la historia,
los principios, los espacios sagrados, los nombres de lo que hay en su entorno,
las costumbres, la cosmovision y la importancia de la cultura. Ademds, debe
pensar sobre ello y complementarlo con los conocimientos que comparten
con él los demds (ancianos, nifios, autoridades tradicionales).

Participacion continua y discontinua de su cultura: muchos jévenes se han
profesionalizado en universidades publicas y se han quedado en las ciudades.
Esta es una participacién discontinua en el sentido de que si quieren fortalecer
su cultura desde lejos, no deben descuidarla por completo. Por el contrario, se
requiere manejar una estrategia de auto-visita con fines especificos en tiempos
y espacios diferentes. También estd quien siendo profesional no olvidar su
identidad y tiene una participacién continua, estd atento a las mingas,
asambleas, fiestas, rituales y otros eventos que son esenciales para interpretar,
describir y conocer los temas bdsicos y necesarios de la cultura.

Ver los objetos como conceptos: las culturas indigenas ven en sus elementos
materiales no como un simple objeto, sino que recrean la vida y tienen una
definicidn vital para la convivencia o recrean en ellos la historia; por ejemplo,
el «bastén de mando» de un gobernador o la «pluma de guacamayo» en la
nariz de un chamadn significan autoridad, pero no en ambos se hablan de un
mismo concepto y una definicién de autoridad.

Revision bibliogrdfica interna: al interior de la cultura hay muchas personas
que han escrito sus experiencias y es importante hacer su revision
independientemente del nivel académico. Esto permite re-memorar eventos y
conceptos que no han sido intervenidos por definiciones externas; hay ademds
profesionales que han escrito sobre su propia cultura y se requiere leerlas
evaludndolas, es decir, haciendo una critica formativa y complementaria ante
la investigacion que se hace en el momento.

16

En este caso la percepcion del espacio puede convertirse en sujeto, por ejemplo la flora o la fauna en

algunas culturas son equivalentes de familiaridad (madre tierra, pez madre, piedra prima, papa hermana,
etc.). Se conocen estas categorias de nominacién a través de los recorridos que se hacen con los mayores
o personas reconocidas por la comunidad, ellos conocen muy bien el territorio. Cuando se participa en
un recorrido es necesario la utilizacion de una agenda o cuaderno de apuntes y si los guias lo permiten se
puede utilizar una grabadora periodistica y hacer un registro fotogréfico, con el fin de anotar los nombres
de los rios, cerros, lagunas e inclusive para elaborar un corpus de los nombres de animales y plantas
seglin sus especies. Los recorridos son de gran utilidad, especialmente cuando a través del camino el lugar
se convierte en un referente de historia, es decir remite al pasado para manifestar que tal espacio fue
ocupado por alguien, sucedio tal cosa, los duefios provenian de tal parte, en fin.
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10. Revision bibliogrifica externa: siempre es necesario contrastar con otros recursos
bibliograficos publicados por estudiosos externos. Esto ayudard a contrastar y
enriquecer la investigacién desde adentro.

El cardcter esencial de un proceso de investigacién propia, que acompafian todos los
elementos mencionados, se basan en la «tradicién oral» elaborada y comprendida
dentro de sus propios sentidos y espacios. Esta permite al IIN ubicarse en un mismo
espacio con el presente frente al pasado-presente de los mayores, y a su vez, segin
la concepcién kaméntsd, entender el nchanjobaim «el tiempo venidero» o futuro.
Todo esto se percibe comprendiendo de manera adecuada los diversos discursos que
aportan las historias de vida, pensamientos y conocimientos.

d. El tiempo del investigador en terreno: El tiempo del que dispone el IIN en
terreno no tiene limites, asi como el espacio que lo habita puede ser recorrido una
y otra vez. Esto hace que sea un trabajo de terreno continuo, siempre y cuando se
vive de manera permanente en su territorio, o cuando se vive en otro sitio puede
ser visitado en diversos momentos ddndose cuenta de qué cosas siguen presentes,
qué ha cambiado y qué no existe. Estar «allé» en la universidad permite captar
muchas cosas que no se ven fécilmente estando «aqui» dentro de la cultura; por lo
tanto, es una cuestién metodoldgica saber manejar los espacios entre el lugar de
estudio y la cultura de origen, asi como el lugar de estudio y una cultura diferente
—esto puede llamarse en kamént$d como jisenojwabnayd «existir reflexionando»
en todo momento sobre la cultura y el lugar donde se habita, estando dentro o
fuera de él— (Jamioy, 1998: 125).

El trabajo en terreno permite dar cuenta de muchas cosas. En el caso de la
«tradicién oral», no abarca tinicamente la leyenda, un cuento, un mito contado
por el anciano en su propia casa, sino también las palabras que se dicen
mientras se suda, se siembra o se cosecha el maiz en un espacio determinado o
cuando se participa de un ritual funerario o en diversos tipos de fiestas. Asi una
metodologia elaborada y desarrollada dentro de la cultura implica una relacién
de sujeto-sujeto de manera compleja, de donde se desprenden dos campos de
andlisis: a) de sujeto-sujeto cuando hay la relacion kaméntsd-kaméntsd, es decir,
dentro de un contexto de didlogo es igual al visitador-visitado siendo ambos de
la misma cultura; y b) de sujeto-sujeto cuando a través de los visitados resulta
que el interlocutor es el entorno humanizado; por ejemplo, la «madre tierra»
o el «jajaf» como parte «<hermana de la familia». Ademds en estos casos la
dualidad observar-observado es nula puesto que ambos observan; la diferencia
es que la experiencia de cada persona varia, es decir, un nifio y un mayor, una
joven y una nifia, una anciana y un joven son diferentes experiencias y, desde
luego, la vida es contada en el instante con pasados y percepciones de manera
diferente. La educacién y el compartir del conocimiento y pensamiento en este
caso estdn siempre presentes.
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e. Tiempo final de la investigacidn: Para la antropologia y cualquier otra disciplina
exponer el producto de la investigacion se hace a través de un informe general,
una tesis, una monografia, un articulo, hasta un libro, es decir, se manifiestan los
resultados a través de la escritura. Lo comin y natural de todo es evaluado por
un jurado que acepta o rechaza con o sin sugerencia alguna, con una evaluacién
externa competente,”” en un tema especifico o general, donde se admite una idea
bésica probable y comprensible en el discurso de la disciplina que se ha formado.

Al respecto la «educacién propia» habla de una constante evaluacion critica sobre
lo que se hace, basado en el sistema
" Me refiero a un grupo de personas encargadas pl‘OpiO que es diferente de la evaluacién

de evaluar el trabajo final de investigacion, en f lidad incinio d
este caso el jurado encargado de leer y aportar | POT Iormalidad o por principio de

un concepto de aceptaciéon o negacion de los | medida, con la idea de observar la

textos a evaluar (monografia, tesis, articulos, alidad ed . tablecid
informes, etc.). Generalmente pertenecen a las calidad educativa a veces establecida por

mismas instituciones universitarias (facultades | el Ministerio de Educacién Nacional.
y departamentos) que son escogidos por el | [ evalyacién es una manifestacién del
aneStlgadOr junto con su respectivo asesor. . . .
pensamiento y el conocimiento desde
un punto diferente, lo que fuera un «tema por necesidad» hallado en la cultura
puede llegar a ser verdadero pero no importante, puesto que puede existir un
problema mucho mds prioritario. El IIN afronta y asume los retos que su cultura
misma le impone para resolver el «tema necesidad» de manera prioritaria.

En este caso la etnografia (teorfa, escenario de investigacion, desarrollo del problema,
conclusiones) puede evaluarse desde muchos puntos de vista, pero la ernografia
desde adentro compromete los avances de la escritura y la conservacién de la oralidad
en sociedades que fueron y atin son dgrafas en gran parte. La evaluacién de los
resultados de una investigacién depende de los integrantes de la cultura: autoridades
tradicionales, la comunidad, educadores, sabios, etc. Son ellos quienes comprenden
el problema desarrollado por el IIN, su exposicién reflexiva, colectiva, oral, escrita
y a través del «consejo» pueden resaltar los resultados investigados. La escritura es
motivo de atencién; no todos los pueblos indigenas manifiestan el pensamiento y el
conocimiento en el papel debido a la falta de un estudio lingiiistico; por lo tanto, los
resultados etnogréficos se escriben o se exponen segtin las capacidades lingiiisticas
del hablante, bien sea en su propia lengua o en el idioma oficial del pais.

Escribir es un concepto definido desde una lectura diferente; no es el ejercicio
de escribir como en un comienzo los misioneros enseharon de manera obligada
y exigente. Los pueblos indigenas siempre escribieron: tallados, figuras, pintura
rupestre, jeroglificos son antecedentes de una escritura. Esta cultura material es
un reflejo del entorno y su gente que ha estado plasmado en el tiempo y el espacio.
Para el caso kamént$d escribir es una cuestién que se manifiesta en la cotidianidad
y se ve plasmada en el paisaje, en el propio lugar de interaccidon. Asi lo manifiesta
Taita José Narciso Jamioy:

Tabula Rasa. Bogotd - Colombia, No.20:197-221, enero-junio 2014 ISSN 1794-2489

214



TABULA RASA
No.20, enero-junio de 2014

Nuestros antepasados desarrollaron el concepto de escribir mediante la
expresion juaberman, que nos da la nocién del cultivar, cuidar, limpiar
el alma, el espiritu, de esta expresion los artistas manifiestan que tienen la
tarea de juabeam, que nos da la idea de escribir a través del tejido mediante
dibujos, también se dice juabobermdn, que nos da la idea de «cultivar o
cuidar, escribir para si mismo», en el alma o también en las plantas o en
los tejidos. Por eso dicen juaboberman sésa, que nos da la idea de cultivar
o cuidar la mata de maiz o del «grano de la esperanza» (Boletin Correo de
Bibliotecas Publicas Iberoamericanas —PICBIP—, 2005).

Ademads el IIN se dard cuenta de que su territorio es su pertenenciay selo comprende
a través de los demds. Por lo tanto nunca hay un fin en la investigacién. Mientras
vive en él y si vive fuera de ¢él estd reflexionando sobre su lugar de origen, se
nutre y se percibe diariamente algo nuevo, de manera que continuamente hay un
motivo que llama la atencién y es centro de reflexién; compartir lo reflexionado
como experiencia pasard a otra generacion y asi continta la educacién producto
de su misma iniciativa.

El cuestionamiento final es si toda experiencia es producto de una reflexién teérica
que se construye por si misma o requiere recurrir a una sintesis de ideas aportadas
por cientificos e investigadores externos que hayan pensado sobre el quehacer de las
sociedades en sus caracterizaciones econdmicas, politicas, ambientales, bioldgicas,
sociales, culturales. Esta organizacién, entre otros elementos presentes, es posible
porque el ser humano es un ser pensante capaz de proyectar diversas cosas para
el bien de su existencia. Asi, cada cultura constituye una experiencia colectiva
de su pervivencia con rasgos unicos y diferentes de los demds, sean kaménts4,
waytu, kogui, kunas, tarahumaras, paisas, afros, ingleses, franceses, alemanes,
etc., y por ende como culturas o sociedades son opuestas y complementarias entre
si. En el pais multicultural y plurilingiie que es Colombia, es necesario buscar
iniciativas para hacer realidad la interculturalidad. Esto va mds alld de la simple
consideracién hacia la diversidad de pensamientos y conocimientos; se puede
razonar que todo lo que posee hoy un grupo étnico es gracias a la accion del «saber
pensar» sobre algo como teoria, y que dicha reflexion se revela en la vivencia
cotidiana, donde lo que se pensé es admisible o, por el contrario, es rechazado.

Manifestaciones epistemolégicas para una posible teoria

Manuel Quintin Lame en las entranas de las montanas colombianas descubrié su
capacidad de comprender el territorio poniendo en escena su cuerpo y haciendo
ver lo que su mente producia, esto equivale con conceptos externos u occidentales
a ontologia y epistemologia. Con dificultades fordneas ven esto como una
posibilidad de resistencia, porque en el momento en que la europeizacién entrd
en los espacios de aquellos pueblos indigenas rechazando toda forma de vida:
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costumbres, conservacién del medio, adoracién a los astros, produccién agricola
seguin el calendario lunar, consumo de plantas alucinégenas, etc. El europeo creyéd
que eso era producto de un pensamiento «salvaje» similar al animal, que desde
ese entonces se ha venido negando y escasamente ha llegado a aceptarse hablar
de verdaderos conocimientos, saberes, negando incluso la existencia del plural de
ciencia (Rojas y Barona, 2007).

Lo que en ciertas ocasiones se ha llamado «minorias étnicas», pareciera también
referirse a la poblacién indigena en menor escala. Esto connota una negacién
de las capacidades mentales o intelectuales de las personas que pertenecen a
una etnia. Sin embargo, asi como lo han demostrado, la mayoria de los pueblos
indigenas desean continuar con el conocimiento compartido y dirigido por sus
antecesores, no por una simple creencia de lo que saben, sino por la esencia de la
episteme que se ha construido durante mucho tiempo.

Entre la comunidad académica «fordnea» y el proceso reflexivo derivado de la
educacién indigena surge la polaridad de experiencias, tanto en una discusién
generadora de ciencia como de simple expresién de saberes y conocimientos de
cada parte. Ver las circunstancias de dos maneras es producto del didlogo de una
persona indigena capacitada en una institucién universitaria y la persona indigena
que siempre ha sido instruida con base en las experiencias de su pueblo; la unay la
otra son complementarias y poco competitivas. Debido a esto, intento compartir
en el presente articulo una manera diferente de ver las investigaciones, la que
se harfa al interior de la cultura y la otra en un ejercicio de interpretacién con
algunos insumos teéricos de la antropologfa.

Las postulaciones tedricas por asi decirlo, se pueden observar desde dos
perspectivas en torno a la reflexién
sobre la investigacidn: el Skenéngbe
Jjwabna «pensamiento fordneo» y el

18 Con el concepto jwabna «conocimiento» se trata
de hacer una asimilaciéon con el ideal griego y de
manera filoséfica de epistemologia definida en el
diccionario de la Real Academia Espafola como la

«doctrina de los fundamentos y métodos del conocimiento kaméntiabe ]Wﬂbﬂd «pensamiento
cientificor. En este caso desde la voz kaméntsd | nuestro».’”® En el primero hay una
identifica los aportes que vienen desde el mundo . .z | 1

; o A | aproximacién sobre el desarrollo
exterior como skend «foraneo», conocido también

de postulados sobre estrategias de
investigacién en la antropologia y sus
diferentes  subdisciplinas  elaborada
por pensadores fordneos, mientras que
en el segundo es la manifestacién del
pensamiento desde el punto de vista

como «pensamiento de occidente», es decir, toda
labor intelectual que intenta definir la forma de ser
de un mundo interior (0 cosmos kaméntsa, waytu,
inga, kofan, etc.). Aqui la relacion ser-espacio, es la
identificacion de las manifestaciones propiamente
internas, donde el ser concibe de manera intelectual
y con cierto grado de autoridad expone el espacio
que siempre lo ha habitado, entre otras cosas
enfrenta el pensamiento externo en el sentido

de aclarar las cosas, a veces mal interpretadas o
en defensa de las verdaderas representaciones
colectivas, esto hace que en ocasiones se torne un
debate critico sobre cuestiones epistemoldgicas.
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humano para generar acciones en beneficio propio y del entorno, que se puede
resumir con el concepto jwabna «pensamiento», que desde ahi ambas perspectivas
pueden exponer sus propuestas.

Las diferentes disciplinas, bien sea de las ciencias sociales o exactas, han
desarrollado diversas perspectivas que pueden ayudar a resolver los problemas
de investigacion. En el caso de la antropologia, se convierte cada vez mds en
una disciplina que toca todos los temas posibles del ser humano: la politica, la
salud, la economia, la cultura, el ambiente, problemas modernos, la tecnologia,
etc.; a pesar de esto, sus postulados obedecen a que las diferentes categorias que
constituyen una sociedad o cultura estdn relacionadas entre si, por ejemplo, la
lengua, el territorio, el arte, la agricultura de una determinada comunidad.

Apropiarse de un concepto externo, o que este ya exista dentro de la cultura y sea
entendido a la manera de uno no propio para que los demds entiendan de qué se
estd hablando es una manifestacién de interrelacién, y mds que eso es reflejo del
saber y el conocimiento que se han construido por décadas. Por eso el concepto de
«investigacién» en la voz kaméntsd (desde el punto de vista emic o la perspectiva del
sujeto) no se entiende como lo asume la academia fordnea (el punto de vista etic).
El mismo indigena por vida propia lo conceptualiza, de manera que la investigacién
se convierte en una «investigacién con metodologia propia». Aqui, el concepto
propio parte de jwabna (pensar) o jwabén (colectado), que le permite a la persona
Jjsenojwabnayd y crea el concepto de educacién en la palabra jzsébuayenam (para
hacer nacer). Ain mds, la educacién es ciclica; el conocimiento del mayor estd atréds
y el hijo, el nieto van tras esas huellas recogiendo experiencia; de ello se aprende.
Recorrer el «conocimiento mayor» es la investigacién y esto ha sido demostrado
con el lema del plan integral de vida Caméntsd que dice: Caméntid Biyang ca
Jébtsenashecuastonam (Continuando las huellas de nuestros antepasados).

Asisehacenotarel reconocimiento del bézstaitangbejwabna o (conocimiento mayor)
como centro de partida, y se manifiesta el respeto por su amplio conocimiento
del territorio. Puede observarse que el idioma es reflejo del pensamiento sobre el
mundo. Partiendo de ahi se puede entender que la diversidad vegetal hace parte de
la identidad de la persona; por ejemplo, la etimologia de kamént$d es «cercano de
si mismo», pero es también el hijo o la hija de #sbatsanamama (madre responsable)
o madre tierra. Mds que una visién cosmogénica o manera de ver el mundo, es
la manifestacién de un conocimiento propio que fluye de diferentes maneras: los
mayores lo representan en las plantas medicinales, en los drboles, en la artesania,
en los espacios; el betiy (drbol) hace parte de si mismo, es decir, el drbol es el
mismo cuerpo humano. El betiy como concepto posee su propia definicién y
difiere de la convencién botdnica o bioldgica; por lo tanto, los indigenas que
han conocido sus respectivos territorios conocen sus pertenencias, saben cémo se
llaman y saben cémo cuidarlas.
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Lo etic (Ia visién del observador) manifiesta la influencia total de todas las cosas
que lo emic cree que existen en la cultura investigada, y con otro sentido: ver
desde el propio espacio al «otro», el mundo, el Estado, las politicas del gobierno
y las instituciones es una cuestion aparte. A pesar de que algunos kaménts han
decidido compartir la vida con la sociedad que los domina, hay una parte que
viven como siempre lo han hecho, «embrando jajan» (voz del mayor Nicolds
Narvédez, 2007). Sembrar es escribir un texto ambiental y esa es la parte que
permite diferenciar la realidad total del problema; quienes tienen sus huertas o
cultivos aun con la «experiencia» que siempre los ha caracterizado, manifiestan la
concepcion y la pertenencia real del wdman lware (lugar sagrado).”

El punto de vista emic sobre el problema de investigacién bajo una teoria es
que la teoria kamént$d es la realidad,
YEl wd I lugar sagrs 2 i . . ,
Elwdman ware o ugarslﬁgndo, comoes tl?’ldlylcld() es ]tSf?’lO]w&Zbﬂﬂ_yﬂ y no una labor de
por los kaméntsa se refiere al territorio indigena . 4 . A .
hoy llamado Valle de Sibundoy (departamento del oﬁcma, donde el imaginario reina y
Putumayo), donde hay una poblacion aproximada | -hoca con la realidad en el escenario
de 40.000 habitantes distribuidos en el 4rea ,
urbana y rural de los municipios de San Francisco, de la cultura. Tal teorfa comparte con
Sibundoy, Colon y Santiago. Estos espacios | el principio de jébtsenashekwastonam
estan habitados por indigenas inga, kaméntss, . .
- , S bor. ' (repetir la huella) en el sentido de que
comerclantes, campesinos, etc.
se continda en la reflexién de los que ya
han pasado por la huella (mayores fallecidos). Esto implica recorrer el idioma, el
territorio, las costumbres, las artesanias, la autoridad, la familia, la medicina; no
se retorna para repetir, se busca fortalecer lo que los mayores han dejado a los que
vienen; no se debe entender una teorfa de transicién, en el sentido de pasar de
hipétesis a comprobacién, donde la hipétesis es lo imaginado y la comprobacién
es la etapa de la realidad que fracasa o se avanza.

En jtsenojwabnayd la transicién es algo diferente: es mds profunda que una simple
comprobacién de algo. Aqui el kamént$d estd en la idea de «cercano de si mismon,
parte del principio de responsabilidad expresada en #sbatsanamama como «madre
responsable», es el mundo, el tiempo y el espacio entendido como concepcién
global. Por eso no hay ecologia ni ambiente ni naturaleza, sino tsbatsanamama.
Es decir, la existencia del kaméntsd como azs («yo» o el «ser») es la definicién
més pequena en un todo llamado jwabén (colectado) que «expresa la facultad
intelectual, la cual crece a través de un proceso de coleccion de sentimientos
internos y externos mediante la relacién con el resto del mundo. Por eso los
ancianos consideran muy importante la relacién de todos, especialmente con los
mayores, porque ellos tienen un mayor conjunto de saber y entender del mundo»

(Jamioy, 1995: 13).

La teoria propia es «existir reflexionando» como la capacidad de producir jwabén,
y esto es toda la «experiencia», que nutre la posibilidad de seguir perviviendo como
kaméntsd y el derecho a manifestar la expresion: kamuentid yentsd, kaméntsd biyd
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(«Persona de aqui, con pensamiento y lengua propia»). Las contribuciones teéricas
desde el punto de vista externo (efic) no son totalmente rechazadas, pues se comprende
que son estrategias y necesidades de la educacion cientifica que necesita fortalecer sus
postulados y para ello recurre a la investigacion tanto en otros lugares como en sus
propios espacios. En este sentido, hay la necesidad de concertar postulados teéricos
a la manera del compartir, ensefiar y reconocer que el conocimiento es un concepto
bésico, diverso y universal que busca la integracién entre las culturas.

Toda manifestacién social o cultural genera expectativas, pero no todos tienen
las herramientas adecuadas para resolverlas. En el campo de la educacién,
en la investigacién, en la economia o en la politica, entre otros, se requiere
bésicamente reciprocidad, de manera que el compartir e intercambiar saberes y
conocimientos contribuya al fortalecimiento y la subsistencia de todos los rasgos
distintivos de una cultura, mas atin cuando en sociedades como la colombiana,
el compartir se torna colectivo entre las etnias, incluyendo las luchas indigenas
para hacer realidad los conceptos plasmados en la Constitucién Politica de 1991.
La idea de un trabajo colectivo es el resultado de acuerdos entre los diversos
pueblos indigenas que rompen barreras territoriales y deciden manifestar que el
conocimiento y el pensamiento son una fuerza sin limites para el desarrollo de
las estrategias tendientes a mostrar hechos que demuestren efectos tanto positivos
como negativos ante las sociedades dominantes.

Bibliografia

Agiiero, Oscar. 1996. «El pensamiento indigena en América Latina, ;Desde el mito a
la utopfa?», en Oscar Agiiero y Horacio Cerutti Guldberg (editores). Utopia y nuestra
América. (57-68). Quito: Biblioteca Abya Yala, No. 28.

Bohannan, Paul y Mark Glazer. 1998. Antropologia. Lecturas. Madrid: McGraw-Hill.

Boletin Correo de Bibliotecas Publicas Iberoamericanas-PICBIP. 2005. «Perfiles. Taita
José Narciso Jamioy Muchavisoy», Correo de Bibliotecas Piblicas Iberoamericanas (julio/
septiembre). Boletin informativo No 17. (Documento electrénico). heep://www.cerlalc.
org/picbip/secciones/programas17.htm Consultado el 19 de agosto de 2007.

Bolafios, Graciela y Abelardo Ramos. 2002. «Profesionalizacién de maestros en
etnoeducaciény. Cxayu'ge. (6): 5-17. Programa de Educacién Bilingiie, PEB-CRIC. Cauca.

Gémez Mendoza, Miguel. 2004. «Manuel Quintin Lame: Saber pedagégico e
investigacidny». Revista Electrénica de Educacion y Psicologia. (2), diciembre. Documento
electrénico.  htep://www.utp.edu.co/php/revistas/repes/docsFTP/141534quintin.doc.
Consultado el 3 de agosto de 2007.

Jamioy Muchavisoy, José Narciso. 1998. «Proceso de educacién en el pueblo camsd», en
Maria Trillos Amaya (comp.). Lenguas Indigenas de Colombia. Educacién Enddgena frente
a educacion formal, Memorias 4. (pp. 123-134). Santafé de Bogotd. CCELA-Uniandes.

Tabula Rasa. Bogotd - Colombia, No.20:197-221, enero-junio 2014 ISSN 1794-2489

219



‘WILLIAN JAIRO Mavisoy MUCHAvVISOY

Ertnografia sobre el quehacer antropoldgico y las manifestaciones de un antropélogo por su origen

Jamioy Muchavisoy, José Narciso. 1995. «La lengua nativa es parte importante de la
«identidad» indigena», en Marta Pabén Triana (comp.), Simposio: La recuperacion de las
lenguas nativas como biisqueda de identidad étnica, Memorias 3 (9-18). Santafé de Bogotd,
CCELA-Uniandes.

Kahn, J. S. 1975. El concepto de cultura: textos fundamentales. Barcelona: Anagrama.

Mavisoy Muchavisoy, Willian Jairo. 2009. «Kamént$d Biydngbe Wiman Lware. “El
lugar sagrado de los que hablan kamént$4”. El territorio indigena kamént$d en el Valle de
Sibundoy, Putumayo». Monografia de Grado. Facultad de Ciencias Humanas y Sociales.
Popayén: Universidad del Cauca.

ONIC. 2000. «La educacién como estrategia para el fortalecimiento de los proyectos y
planes de vida de los pueblos indigenas», en Graciela Bolafios, Julio Rojas, Leonor Lozano
y Alicia Villegas. (coord.) Memorias: Abriendo caminos. Taller seminario internacional
«Educacion y comunidad en los pueblos indigenas de los paises andinos». (pp. 30-43). ONIC-
PROIB Andes-CRIC. Cauca.

Orjuela Mufioz, Yohana. 2006. «El acx’tul o huerta nasa: cosmovisién y pensamiento nasa
del entorno doméstico». Monografia de grado. Facultad de Ciencias Humanas y Sociales.
Popayén: Universidad del Cauca.

Phillip Kottak, Conrad. 1999 [1994]. Antropologia. Madrid: McGrawHill.

Plan Integral de Vida del Pueblo Caméntsd (PIVC). 2004. Cabildo indigena Caméntsd
Biy4. Sibundoy, Putumayo. No publicado.

Republica de Colombia. 1994. Constitucién politica de Colombia. Traduccién a las lenguas
indigenas: Tkum, waynunaiki, inga, kubeo, nasa yuwe, kaméntid y guambiano. Centro
Colombiano de Estudios de Lenguas Aborigenes. Presidencia de la Republica-Embajada
de Espafa en Colombia.

Reptblica de Colombia. s.f. Ley general de la cultura colombia. [Documento electrénico]
http://www.enredartepanama.org/site/index2.php?option=conten&do_pdf=18&id=4
Consultado el 30 de agosto de 2007.

Rojas Curieux, Tulio. 2005. En la reflexion sobre lo oral y lo escrito: Educacion escolar y
préctica en pueblos indigenas. Jigra de Letras. Popaydn: Editorial Universidad del Cauca.

Rojas Curieux, Tulio y Guido Barona Becerra. 2007. «Del dicho al hecho hay mucho
trecho» o las vicisitudes de la construccién de una sociedad intercultural. Manuscrito.

Riveiro, Gustavo Lins y Arturo Escobar. 2008. «Antropologias del mundo:
transformaciones disciplinarias dentro de sistemas de poder», en Gustavo Lins Ribeiro y
Arturo Escobar (editores). Antropologias del mundo. Transformaciones disciplinarias dentro
de sistemas de poder. (11-40). Popaydn: Red de Antropologfas del Mundo.

Todorov, Tzvetan. 1996 [1982]. La conquista de América, el problema del otro. México:
Siglo XXI.

Tabula Rasa. Bogotd - Colombia, No.20:197-221, enero-junio 2014 ISSN 1794-2489

220



TABULA RASA
No.20, enero-junio de 2014

Vasco Uribe, Luis Guillermo. 2002. «En busca de una via metodoldgica propia», en
Instituto Colombiano de Antropologia. Entre selva y pdramo. Viviendo y pensando la
lucha india. Bogotd, Documento electrénico. http://www.luguiva.net/libros/detallel.
aspx?id=268&l=3. Consultado el 29 de julio de 2007.

Tabula Rasa. Bogotd - Colombia, No.20:197-221, enero-junio 2014 ISSN 1794-2489

221



